Світлана Зубер

(Переяслав-Хмельницький, Україна)

ДОШЛЮБНЕ СПІЛКУВАННЯ УКРАЇНЦІВ СЕРЕДНЬОЇ НАДДНІПРЯНЩИНИ (ЗА МАТЕРІАЛАМИ ЕТНОГРАФІЧНИХ ДОСЛІДЖЕНЬ ПЕРЕЯСЛАВЩИНИ)
Традиційне спілкування та обрядові норми підготовки молоді до шлюбу є одним з факторів створення родини. Важливими інститутами процесу соціалізації молоді завжди були сім’я, сільська громада, молодіжні об’єднання, церква. У селах існували традиційні зібрання молоді під різними назвами, що походили від місця (вулиця, горбик (сс. Пологи-Яненки, Пологи-Вергуни [6,7]), часу проведення (досвітки, вечорниці), виконуваної роботи (попрядки с. Помоклі [5]).

У словнику-довіднику В. Жайворонка знаходимо: «Вечорниці – вечірні зібрання молоді восени та взимку, на яких у будні поряд із розвагами, забавами виконувалась і певна робота, а в святкові справляли гуляння; на цих зібраннях влаштовувалася складчина» [2, с.83].

Ось як описує зібрання молоді Г. Данилевський у творі «Біс на вечорницях»: «Сміх, гомін і співи перемішувалися з тріскотом печі і хурканням веретен. Дівчата тягли з гребенів пряжу і весело водили веретенами. Парубки теж не дармували – той точив дерев’яне горня, інший стругав веретено своїй дівчині, третій гнув дугу, а четвертий розмальовував вивіску для хутірського шинку» [2, с.83].

П. Куліш у творі «Огненний змій» такими зобразив досвітки: «Парубки не вважали на те, що завтра зі сходом сонця їм треба взятися до роботи й працювали на вечорницях часто цілу ніч. Тут вони цілком забували всі жалі й злигодні, нерозлучні в житті з людиною; тут душа виривалася з клітки й гуляла на волі, не почуваючи ніякої тяготи, ігриста й легка, як вітер. Кохання, жарти, музика, пісні, – чого ж ще бажати?» [2, с.83]
Визначний український етнограф М. Сумцов так описує вечорниці: «Дівчата змовляються, вибирають яку-небудь жінку і доручають їй влаштувати досвітки, приносячи, хто що може з харчів, прихованих вдома потай. Забравши роботу й харчі, дівчата збираються в одну хату, працюють, там ночують, встають дуже рано і знов працюють, співаючи. Це – досвітки. На вечорниці завжди, а на досвітки дуже рідко приходять хлопці» [9]. 

Молодіжні громади були своєрідним осередком організації різноманітних форм спілкування молоді, важливою структурою в підготовці парубків та дівчат до подружнього життя. Цією справою переймалися не лише молодь та її батьки, а й громада. Отже, ступінь свободи між молодими людьми залежав і від суспільної думки. Дівчата починали відвідувати вечорниці з 15-16 років і тут отримували перший досвід інтимного спілкування із протилежною статтю: «Ідуть парубки і сватають, так сімнадцять, а як уже далі йде, уже й за двадцять, то вже стара дєва, то вже парубок стісняється до неї йти чого-то. Хлопці всякі були віком, було шо й він молодший, хто кому понаравиться»[4]. «Коли пидростуть, вже год у десять біга на улицю. Це так, своя компанія. Дорослі дівки ходять гулять окремо. Ми гуляли, оце ж діда Максима Йовдоха й я, таки ж оце дівчата, може вже год і по п’ятнадцять було, а тоді хтось на нас як потюкав, дак мене цей дід Максим додому одвів. (Це ще ви гуляли не в справжніх дівках, півдівочки?) Це таке, побігать. (Коли переходили в гурт де справжні дівки, як вас приймали туди?) Як приймали, пошла да й усе, гуляїмо  Да хоч би ми й побігли, дак чого ми до їх побіжимо. То ми собі бігаїм по улиці да й усе  (А як дорослий гуль, як було?) Сидять да гуляють, на зимлі посідали да гуляють, а парубки поприходили да на руках посідали» [8].
Саме дівчата відігравали першорядну роль в організації та проведенні вечорничних зібрань. Усі турботи, пов’язані із влаштуванням досвіток були сферою відповідальності дівчат: вони визначали місце зібрання, домовлялись із господарями, забезпечували продукти для спільної вечері, дбали про чистоту у вечорничній хаті. «А зімою ото й у хаті, до тоже ото так. (Брали з собою роботу якусь?). Ну це як у буддень до прядуть же, а як у неділю чи в суботу вже ввечері до так гуляють (В яких хатах це відбувалося?) Хто пустить, як вона там чи одна чи шо, до впустять, дівчата просили. Авжеж, шо як гуляють, до поможуть хату вимазать. Це ни тіки в однуєї жінки (В кого ще?) У Палажки гуляли дічата, я там ни була (Вона одинока була, вдова? ) Ні, і чоловік був, діти були, я у тій хаті ни була, я в другій хаті, у Лукери на Казенному кутку, вона була тоді ни замужня. Вона ходила заміж, тіки розвелася, а то вже вона сама жила, дітей не було (Ви ходили на той куток, де жили?) Аякже  (Лукеру не звали досвітчаною матір’ю?) Лукера да й усе   (А хату як називали, ви підете на досвітки куди?) До Лукери, до Лукери» [8]. «Одиноко жила, ну вона пустила досвітки, шоб ходили. Ївга, ни була замужем, ни було дітей і то вона пускала досвітки, шоб веселіше їй було. Вона любила дітей, бо в неї їх ни було, хто пряде, хто шиє, вона тоже пряде, розказуж як ранше. Нас чотирі-пять ходило, такі ж куткові, подружки. Багато в хаті ни втовпиться, а свєту ни було, лампа. Ми карасір приносили, заливали в лампу шоб горіло, по черзі карасір носили з дому. Перевернуть макітру та поставлять лампу, кругом дівчата посідають і шиють або прядуть. Прясти до ни так додивляться, а шить же так додивляться шоб хрестик був. Моя, примєрно, мати як ходили на досвітки, так мати мичок намиче її, так вона напряде дисяток. То вона ше таким пидлітком була, а тоді як стала вже дівкою, так було напряде півміток, бо тоді ж із того жили. А літом куткові дівчата коло котрої коло двору, як батьки ни сердяться. Єсть батьки ни хотять гвалту та шуму, а єсть такі, кажуть: «Гуляйте, а де ж вас діть». А це вже клуб построїли, дак уже в клуб ідуть. До войни клубу ни було, було кажуть: «Підим на горбик». Це хоть коло вашої хати, хоть коло моєї. Насіння напряже мати та насіння лузають. Як є хто з гармошкою та вміє грать то грають, дівчата потанцюють. Тепер такі танці, а в нас тоді кроков’яка, яблучко, гопачок, оце такі були, а такіх ни було як ото пирикидаться» [4].
Питання про морально-етичний бік взаємин у молодіжній субкультурі залишається дискусійним у вітчизняній історіографії. Популяризується думка, що стосунки між парубками і дівчатами були виключно платонічними. «Молодежь создана для того, чтобы любить и вот эта потребность порождает «досвітки» и «вечорніци». Наступают темные длинные осенние ночи и вы слышите в разных концах села песни. Девушки по-нескольку собираются в одну избу, большею частию – ко вдове, чтобы быть менее стесненными; здесь они прядут, распевая песни… Прядение, песни, шутки и остроты, любовные ласки – все это делает препровождение времени приятным. Тут-то девушка сближается с любимым человеком. Она его ласкает, целует и даже спит с ним, –  но любовь все-таки остается платоническою, хотя бывают случаи, что «парубок» погубит честь «дивчины» [10, с.352]. Проте немало українських дослідників наголошують, що дошлюбні сексуальні стосунки не були такою вже рідкістю і спільне спання парубків та дівчат на вечорницях було далеко не безневинним (М. Маєрчик, І. Ігнатенко, О. Кісь, Мр.Грушевський). Хоч інтимні стосунки і могли мати місце, однак молоді люди намагалися бути обережними, бо народити до шлюбу в українському селі вважалося ганьбою для дівчини та її родини: «Парубок ходить, то як одурив її, то він її і забіра. А бувало так шо ни хоче брать, одна сім’я така була. Значить, ходив, находив, а брать ни бере. Так її батьки пошли до його і кажуть: «Миколо, ти находив, так забірай. А він каже: «А я вам так скажу». А два ходило до неї. «Як вона, каже, родить, тоді ви побачите хто находив. Воно на когось буде схоже. А тоді як найшлось, тоді ж воно показало на кого похоже. І так вийшло шо на того шо насідали, так той ни винуватий, а той шо обминав, той винуватий» [4]. 
Збиралася молодь на досвітки у вільний від сільськогосподарських робіт період – пізньої осені та взимку. Домовлялися переважно на період від Покрови до Великого посту. Бувало, що дівчата починали «засиджувати» вечорниці уже з початку вересня. Етнографи зазначають, що навіть найсуворіші батьки не могли заборонити своїм дітям відвідувати вечорниці, адже це був звичай, усталений часом. Ці форми розваг сприяли спілкуванню неодруженої молоді та були спрямовані на вибір майбутньої пари.
У наш час історичні та соціально-економічні умови докорінно змінилися, традиційні форми дозвілля та колективної праці, які зберігали стійкість морально-етичних норм традиційного українського суспільства протягом тривалого часу, в значній мірі втратили своє первісне призначення. Але їх естетичний, етичний потенціал та народознавчу пізнавальність потрібно вивчати в будь-якому регіоні України, зокрема й у Середній Наддніпрянщині.
Особливу увагу необхідно звернути на села Переяславщини, що зникли в результаті затоплення водами Канівського водосховища. Отже, особливий інтерес науковців має бути до тих сіл, яких, з тих чи інших причин, на сьогодні вже не існує на карті України. Зробимо акцент на матеріалах, пов’язаних з матеріальною та духовною культурою затопленого села Андруші. Маловідомою для дослідників на сьогодні залишається архівна та епістолярна спадщина Д. М. Косарика (1904-1992) – письменника, науковця, що, серед іншого, присвятив себе вивченню історії та побуту села Андруші Переяслав-Хмельницького району Київської області. Матеріали зберігаються в наукових архівних фондах рукописів та фонозаписів ІМФЕ, зібрані методом стаціонарного дослідження в кінці 50-х років ХХ століття.
Вечорниці, як форма молодіжного спілкування, не проходять мимо ока дослідника: «В Андрушах вечорниці називали досвітки. Літом збирались біля Джерела, на колодках біля дворів. Батьки не боялись досвіток, а навпаки сприяли цьому. На Староселиці обирали парубки свого старшого парубка. Цей старший парубок ще в 90-х роках ХІХ ст. називався берізкою. Берізка, очолюючи парубоцьку громаду, щороку приймав до неї 17-літніх парубків. Кожен із них як вступний внесок вносив полтинник грошей і пів-кварти горілки. Дівчата на Староселиці восени після Покрови в жовтні напитували хату для свого молодіжного клубу. Найчастіше одинока вдова, їй матері довіряли своїх дочок і доручали їй навчати та доглядати за їхньою поведінкою з парубками. До вечорничної хазяйки збиралось п’ять-сім дівчат. Дівки йшли з роботою, у понеділок, вівторок, середу і четвер брали прядку, гребінь, днище, мички прядива. У п’ятницю дівки на досвітках шили, в суботу, неділю не працювали – пісні, танці. Сідали на лавах попід стінами, за стіл ніхто не смів сідати. Через одну-дві години після смеркання підходила перша група парубків, починали добиватися у двері, що були передбачливо засунуті. Від стукання визначали – тверезі чи п’яні парубки. П’яних не пускали. Якщо чемні – впускала паніматка і знов засувала сінешні двері. Весело здоровкались, сідали коло печі, затіваючи гуртову гру (в карти, хвильки, дурня, п’яниці, квочки, але ще не було моди грати в очко на гроші). Гурт грає, а два-три хлопці до дівок і сідають поміж ними. Парубок сідає з протилежного боку гребеня і починає жартівливу розмову. Дівчина просить не заважати. Парубки закурюють з дозволу вечорничної матері, пускаючи дим під піч. 

Під вікнами бігають підлітки п’ятнадцятирічні, зчиняють неприємності, їх ще не прийнято до парубочої громади. Прив’язують до вікна фуркало, стіни від якого дрижать, зав’язують двері знадвору, перепинають вірьовками дорогу перед порогом. Старші парубки вирішують покарати, закликають у хату, дівчата вимазують їм обличчя в сажу.

Наближається північ, співають перші півні, тоді паніматка звертається до парубків: «Хлопці, виходьте з хати, бо дівчатам пора спати». Тоді хлопці виходять і йдуть на інший куток, може там світиться. Але не всі виходять з двору. Кілька душ, що змовились з дівчатами або умовились через старшу дівку, виходять в сіни, в сінях закурюють. Дівки тим часом стелють посеред долівки біля підніжжя столу велику в’язку соломи, поверх білі рядна для спання. Коли дівчата постеляться, тоді умовлені парубки уходять в хату, чинно сідають на лаві і ждуть. Кожна дівка підходить до умовленого «ночувальника», нахиляється і починає роззувати його. Спочатку стягає один чобіт, потім другий. Сміливіша при цьому гляне в вічі, скаже слово, несмілива, новачка засоромлено опускає очі додолу. Коли вона роззула парубка – ляже з ним цю ніч ночувати.

Дівчата в Андрушах, порозбувавши хлопців і погасивши світло, лягають на постіль покотом, скинувши лиш верхній одяг, лишаючись в полотняних сорочках, спідницях. Хлопці теж скидають лише свитки і піджаки. Ті, що полягали ночувати парами, лягають на долівці під один край, ті, до яких нема хлопців – під другий край або на піч до вечорничної матері.

Хоч і на печі мати – але вона пильна, уважна. Прислухається до поведінки і шепоту на долівці. Коли щось запідозрить – розганяє підозрілу пару, дівку перекликає спати на піч, парубок іде додому.
Буває, дівчина сама тікає, відчувши грубу поведінку хлопця. Тоді це ганьба для парубка. Ті, що достойно себе ведуть, роблять так: на його праву руку поклала голову дівчина, а лівою він злегка обнімає плечі. Якщо ночують вперше – всебічне знайомство, умовляються про наступні вечори.

Якщо пари один-три роки зустрічаються, якісь прешкоди на шляху до шлюбу, то паніматка їм повністю довіряє. Тільки ледь світанок – як треті півні проспівають, паніматка нагадує хлопцям: «Пора додорму!». Бо якби заспав котрий і вискочив завидна, його б засвистали жонаті чоловіки та й дома батьки дорікають. Дівки наспіх прибирають постіль, умиваються і сідають ще на годинку допрясти, а починає розвиднятись – додому.
Траплялися і трагічні наслідки ночування, були й покритки. Особливо збільшиться покриток в 1914-17 роках. Щороку була в селі одна чи дві повії. Вся громада знала таку дівку, парубки її звали «слабою на втори» або «дівчина з добрим характером».

Тричі за сезон вечорниць дівки складались разом з хлопцями продуктами, часом дровами. Традиційні складки: перша складка на Пущення – 14 листопада за ст. ст., в день заговин перед Пилипівським постом. Друга складка – на Меланки, третя – після Водохреща, тоді вже як прострілювали кутю після Свят. Парубки приходили на ці складки кожен із пляшкою, купували за свої, одержані від батька гроші.
Крім того, парубоцька громада на Різдвяні Святки, взявши у священика офіційний дозвіл, ходили колядувати. Половину доходу – на церковні придбання, купували або свою парубоцьку корогву або підсвічник з великим ставником (величезна воскова свіча). Другу половину наколядованого громада вносила як внесок на дівоцьку складку. Купували гостинці, горілку, музик.

В ці дні давно закохані вирішували зізнатись батькам, умовлялись про засилання сватів, бо після Водохреща – найбільш масовий в Андрушах весільний період. Дівчата в дні цих трьох складок, а також під Андрія гадали: чобіт через хату, куди носок, з такої вулиці сватів виглядати, щитали кілочки на лісі, приказуючи: «Удівець-молодець». Живуча форма гадання в Андрушах - висівання жмені жита навколо дривотні, на якій рубали дрова. Засіяне жито треба було заволочити пеленою і лягти спати з задуманим образом жениха, що скаже сон.

Могли парубки влаштовувати безчинства після складок, особливо, коли забагато випили. Вимазували дьогтем ворота у незлюбленої ними дівки, відчиняли ворота з протилежних сторін вулиці, зв’язували їх. Викидали ворота на хату, затикали димарі соломою, вкидали в колодязь просмолений дьогтем прилад для сукання вірьовок, знімали колеса з воза, обмотували клоччям, обливали дьогтем, підпалювали і пускали з гори. Вивертали кожухи догори, лякали дівчат. Такі розваги тривали до 1905 року.
Перед Імперіалістичною війною з’явилась гра в очко на гроші, брудні лайки, матюки, бійки між парубками села та пристанськими береговими робітниками, бійки залізними ціпками, металевими наручниками. З’явилось слово «босяки», яким стали прозивати всіх берегових робітників на пристані. Звичай обирати серед парубків берізку пропав, замість цього з’явився термін «старший парубок» або «заводіяка». Він тримав владу на фізичній силі, горілці, його всі почали боятися. У 1914-15 роках досвітки лишились лише дівчачими. Хлопчаки-підлітки тепер могли й без вступного могорича і без сорому переступати поріг у хату на досвітки. Імперіалістична війна негативно впливала на мораль молоді, поширилось покриток, незаконнонароджених. Під кінець громадянської війни і після ствердження радянської влади прийшли на вечорниці комсомольські читці-агітатори, організатори куткових молодіжних червоних кутків та хат-читалень» [3].
Як зазначав Хв. Вовк, у кін. ХІХ – пер. пол. ХХ ст., молодіжні об’єднання були головним інститутом організації дозвілля та регулювання її дошлюбних стосунків. За наданими автором відомостями, кожне з цих товариств мало свого отамана, на чолі дівочої громади стояла старша дівка. Вони залагоджували сварки, влаштовували забави та мали вирішальний голос у прийнятті нових членів [1].
Практика раннього одруження була спричинена потребою родини в додаткових робочих руках, зокрема, через одруження синів. Це сприяло формуванню традиції раннього парубкування і дівування. Проте у Середній Наддніпрянщині, регіоні із порівняно прогресивними соціально-економічними відносинами, ця традиція була менш вираженою, ніж, скажімо, на Західній Україні, де затрималися застарілі форми виробничих відносин. Ці норми могли помітно коливатися і залежали від місцевих звичаїв, складу родини, її економічного становища.

Народна етика виробила цілу систему уявлень щодо прав парубків та дівок на порі та черговості їхнього одруження. Звичаєве право було категоричним: першими ходити на вечорниці, як і одружуватися, мали право старші діти. Нерідко батьки дівчини відмовляли старостам, посилаючись на те, що спершу віддаватимуть старшу дочку. Тому, щоб підкреслити пріоритет старших дітей, існували спеціальні чини – старший парубок і старша дівка і ніхто з молодших братів та сестер не міг заступати їм дорогу.

Гендерні відмінності у поведінці дівочих та парубочих гуртів виявлялись в статичній позиції дівчат на противагу активності, мобільності парубочих ватаг. Виразним свідченням пасивно-очікувальної позиції дівчини та невизначеності її майбутньої долі можна вважати і ворожіння про одруження: «(А на Андрія, Катерини гадали?) Яки гадання? Клали на поріг пампушки, шоб собака хватав, оце таке гадання. (Перед цим самі пекли?) Сире повикачувать. (Як ухватить, що буде?) Піде вона заміж, а як ни вхватив, до ще вона остається. (А воду не носили з криниці ротом?) То ж коноплі сіяли  (Як?) Носить воду да тоді коноплі сіє. Каже: «З ким я буду ті коноплі брати, з тім я буду вік вікувати». (А для чого вода?) А треба ж землю поливать» [8].
Соціально-звичаєва своєрідність становища неодруженої молоді полягала у її меншій відповідальності за стан справ у господарстві, утримання дітей і непрацездатних у сім’ї. Це створювало об’єктивну основу її відносної свободи, можливостей дозвілля. Безперечно, і фізіологічні особливості молодого організму впливали на спосіб життя: «Старий хоче спати, а молодий гуляти». 
Статеве виховання в межах традиційної української родини практично не здійснювалось, батьки намагалися усіляко обмежити знання дітей у цій царині. «Як родиться, дак діти кажуть: «Мамо, а де ви взяли?». Та каже: «На капусті». «Дак ви братіка мині принесіть, сестричка є, ше братіка». «Нехай, пізніше». Було так ото обіщають: «Хай пізніше» [4].  Селяни поблажливо ставились не лише до вечорниць як явища, але й до деяких проявів асоціальної поведінки молоді. Це стосується насамперед парубочих громад, які своєю «антиповедінкою» завдавали господарям чимало збитків.
Підводячи підсумки, відзначимо, що вечорниці виконували подвійну функцію: були своєрідним молодіжним клубом, а також місцем зібрання молоді для праці. Молодіжна субкультура була похідною від культури дорослих. У спілкуванні молоді в традиційному українському суспільстві на перший план виходили механізми, що виробляли стандарти шлюбної поведінки. У межах молодіжної субкультури формувалися правила гендерної поведінки, відбувалося подальше дорослішання індивіда. Засвоєння на цьому віковому етапі норм соціального життя молоддю відбувалося у відповідності з приписами наявного комплексу української звичаєво-обрядової культури.
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